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Introduccion

“El problema del siglo XXI sera en gran parte eblpema de la colonizacién”, asevera Nelson
Maldonado en un estudio sobre este tema. Estaaafiom hace eco a quienes piensan que la colonizaeio
ha convertido en el modus operandi mismo de laadjilzdcion. La descolonizacion incluiria manifestaes
tan diversas como el desafio chicano y portorriquagiilos Estados Unidos, las revueltas de norafican
Francia, el problema de los migrantes latinoamedsan Europa, los problemas nacionales en la @&nUn
Soviética y las reivindicaciones de afro desceridgere indigenas en paises como Ecuador y Bolivia;
ademas de las reivindicaciones feministas y hommdes en el mundo.

Esta generalizacion hace parte de una corrientpedsamiento que se ha convertido en dominante
respecto al tema de la descolonizacion y en lapguece estar inscrita gran parte de las iniciatouss
desarrolla el actual gobierno de Bolivia. Sin ergbag,es legitima esta aproximacion? Y, sobre tgdsta
adecuada para aportar soluciones al problema adeszatior en paises como Bolivia?

Para responder estas interrogantes es necesawarmpente, precisar el concepto de descolonizaeion;
partir de ello, analizar las actuales propuestasfgques sobre la descolonizacion y reflexionaresasa
categoria politica en el marco de las distintasedsiones de la vida social, econémica y culturd@ivia.

Imprecisiones en tiempos de urgencias de precision

Un elemento caracteristico del actual periodo ipolien Bolivia es la vaguedad y la indefinicion en
términos y conceptos que se utilizan. Es legitimos@erar que asumir el poder politico sea condicié
indispensable para aplicar politicas previamentinidas. Es menos concebible que esas politicas no
existen y que el poder sea escenario para la ingacén de actitudes y estrategias.

Un ejemplo magistral de la imprecision como virtesl el Articulo | de nuestra nueva Constitucion
Politica del Estado:

“Bolivia se constituye en un Estado Unitario Socdé¢ Derecho Plurinacional Comunitario, libre,
independiente, soberano, democratico, intercultudalscentralizado y con autonomias. Bolivia se duel
la pluralidad y el pluralismo politico, econémicquridico, cultural y linglistico, dentro del proaes
integrador del pais’

Si el citado Articulo no es la repeticion de un maspensamiento en distintas expresiones, si es la
adiccion de definiciones (sin preocuparse de ggenals puedan ser contradictorias a otras) que obede
una coyuntura de sumar para contentar.

Entre estas definiciones indefinidas estan col@mad, descolonizacion y todas las que se le aparent
Descolonizacion y sus connotaciones

Descolonizacion y comunitarismo son fundamentosejugobierno propone como ejes transformadores
de la sociedad. El segundo, seguramente, comdadsudel primero.

¢, Cual es la nocién del actual gobierno sobre ledli@sizacion? En los Principios ideoldgicos y potis
del MAS, se indica que: “El colonialismo interno fracasado en la construccion de un estado nacion
moderno”. “Se han cumplido 500 afios de la preseswiapea y 176 de vida republicana, durante e§tds 5
afios hemos estado dominados por la cosmdlaigida cultura occidental...”, empero, “la culturadiaa
amazonica han (sic) triunfado sobre los fundamed&$a cultura occidental”. “Nuestra cultura andina
amazonica es fundamentalmente simbiotica y de egailibrio con la naturaleza”.

Nos preguntamos si es a la cosmologia propiameal@ ¢ que se refiere el autor (la ciencia quedéstia estructura y la evolucion del
universo considerado en su conjunto, mas apareatkdfisica y a la astronomia) o a lo que comUriene@ denomina cosmovision.



Las nociones fundadoras del MAS sobre la descdoitim son, en consecuencia, mas esotéricas y
pachamamistas que sociologicas e historicas. Shi@saes entendible en documentos iniciales, fogad
calor de la necesidad de arraigo politico y de béidg de reconocimiento externo, ¢ qué sucede cumedo
partido esta en funciones de gobierno?

Raul Prada Alcoreza, asambleista constituyenteoyderios pensadores del MAS, sefala:

“...la descolonizacién quiere decir muchas cosasepeddencia politica de las ex colonias; lucha
antiimperialista, soberania, condiciones de iguhlgade equidad en las relaciones de intercambio;
desestructuracion de las estructuras colonialespnséitucion de las instituciones precoloniales y
reterritorializacion, deconstruccion de la institualidad de la colonialidad y de su ambito de aielaes
jerarquicas y discriminadoras, desmontaje del Bstaolonial, emergencia e irradiacion de proyectos
civilizatorios y culturales encubiertos; suspensdin los mecanismos de dominaciéon, suspension de la
dominacion masculina, destruccion del Estado pagiareconocimiento de las identidades prolifezant
circulacion de saberes; emergencia de moderniddtderativas, pluralistas y heterogéneas”.

Ciertamente la descolonizacién implica esos y mésentos. Pero ¢qué quiere decir, precisamente,
descolonizacion?, ¢como definirla en un programgotiéerno?

Qué es la descolonizaciéon

La descolonizacion es, en sentido estricto, elggoanediante el cual los pueblos que fueron dedp®ja
del autogobierno mediante la invasion extranjera)peran su autodeterminacién. La descolonizacgame
proceso basico de liberacion y de autonomia. Ladli@sizacion tiene como consecuencia ineluctable la
independencia.

Si partimos de la afirmacién de que el fundamergaatio concepto historico y politico debe ser la
experiencia social, éste y no otro es el sentiddaddescolonizacion: Descolonizacion es todo pmces
histérico y politico que culmina con la independande los pueblos anteriormente colonizados por las
metrépolis. Por lo mismo, la historia cuando reselif@ndmeno descolonizador, se refiere ineludikelae
como periodo estelar de ese acontecimiento muradialfuptura ocurrida entre los afios 1945 a 1965.

Siendo coherentes con la necesidad de precisiGeptural, tiene razén H.C.F. Mansilla cuando escribe
“El concepto de descolonizacion tiene sentido coasé refiere a un proceso histérico concreto, con
respecto al cual se establece una nueva realidadl,soultural y politica que se habria distanciado
eximido de los valores de orientacion del perioggspntamente colonizador” .

En ese mismo sentido, tiene también razén Domdrosardo cuando indica que no se puede ignorar la
gran contribucion que hizo al logro de los derectes hombre Lenin y la Revolucion de Octubre;
refiriéndose con esto al “impulso decisivo al pemde descolonizacién y de reconocimiento del terde
autodeterminacion incluso a los pueblos hasta eatoconsiderados barbaros” .

Franz Fanon, el pensador de la descolonizacion gxaelencia, indica: “El colonialismo es la
organizacion de la dominacion de una nacién poriongel la conquista militar. La guerra de liberacidn
es busca de reformas sino esfuerzo grandioso geeabio, antes momificado, para encontrar su geaia
retornar su historia y volverse soberano” .

A este sentido original y definitorio de la desecwtacion, se le afiadieron significados otros, frdgo
procesos que veremos a continuacion. Sin embasgoe@esario redundar en que la descolonizacion sélo
puede ser entendida como un proceso de liquidat@bsistema colonial y productor de independencia e
los antiguos territorios dependientes. Por ellocmos insisten en que la descolonizacion es siemlpre
hecho de “una situacion revolucionaria”, que estéima de conciencia de su estado de colonizadsude
estado de pueblo conquistado, sometido, explotimado; es escoger los medios de lucha, la lpohéa
supresion de la alienacion cultural, de la expiota@conomica y de la dominacion politica, y al ms
tiempo que esta lucha tiende a suprimir el hechHona tiende también, y sobre todo en el plano
ideologico, a extirpar los gérmenes del coloniatism

El pensamiento descolonizador historico



La descolonizacion supone la creacion de nuevoadestindependientes. El periodo estelar de
descolonizacion (1945-1965) vio el surgimiento déses independientes en Africa y Asia. En ese gerio
no hay, en sentido estricto, tedricos de la desidgion ni teorias descolonizadores como ahora las
entendemos. Las teorias y los tedricos descolomigad son hechos post coloniales. Al ser la
descolonizacién una accion histérica, la raciomaliin descolonizadora esta intimamente ligada tal ac
descolonizador.

A nivel tedrico, es necesario citar el papel jugado el concepto de Negritud, elaborado por L.S.
Senghor, A. Césaire y L. Damas en 193ste concepto fue difundido inicialmente en kdsta L’etudiant
Noir (El estudiante negro), editada en Paris y gramimente ampliado por Leopoldo Sédar Senghor, el
poeta que llegd a ser presidente de Sehefabartir de la negritud otros pensadores afrisaimtentaran
elaborar afinidades entre el africanismo y el dstie: las «vias del socialismo africano».

Sin embargo, es legitimo considerar a Franz Famomo el mejor exponente de la teoria de la
descolonizacién. Su obra emblematica, Los condenddda tierra, fue publicada en 1961, despuéside s
muerte, y prologada por Jean Paul Sartre.

Para Franz Fanon, la descolonizacion:

“...es siempre un fendmeno violento. En cualquieehgue se la estudie: encuentros entre individuos,
nuevos nombres de los clubes deportivos, compaostuitnana de los cocktail-parties, de la policialode
consejos de administracion, de los bancos naciermalprivados, la descolonizacion es simplemente la
sustitucién de una “especie” de hombres por ospeeie’ de hombres. Sin transicion, hay una saghitu
total, completa, absoluta...” (...)

“La descolonizacion, que se propone cambiar elrordiel mundo es, como se ve, un programa de
desorden absoluto. Pero no puede ser el resuladoaloperacién magica, de un sacudimiento naiutel
un entendimiento amigable. La descolonizacion, cemaabe, es un proceso historico: es decir, que no
puede ser comprendida, que no resulta inteligttds]acida a si misma, sino en la medida exactguerse
discierne el movimiento historizante que le da @mycontenido. La descolonizacion es el encuerdgrdas
fuerzas congénitamente antagbnicas que extraensamnte su originalidad de esa especie de sus-
tanciacion que segrega y alimenta la situacionntaloSu primera confrontacion se ha desarrollaajo bl
signo de la violencia y su cohabitacion —mas pegaente la explotacion del colonizado por el colonse—
ha realizado con gran despliegue de bayonetascaifienes. El colono y el colonizado se conocen desde
hace tiempo. Y, en realidad, tiene razén el colomando dice conocerlos. Es el colono el que hachgch
sigue haciendo al colonizado. El colono saca sdagkres decir, sus bienes, del sistema colonial.”

Es importante sefialar que los movimientos de ldé@nanacional que triunfaron en el periodo 1945-
1965, estaban animados por una ideologia liberadwspirada en ideologias de corte occidental:
liberalismo, socialismos y nacionalismo. No hub@xaltacion ni desarrollo de ideologias tradicitas.

No hubo revalorizacidén politica de “tradiciones enérias”. Los valores de las poblaciones colongada
mayoritariamente adscritas a ideas y actitudesctoahles, presentaban a estos movimientos solanetnt
desafio de implementar estrategias de adaptaciéGugipropuestas a las expectativas y a las cdsdicts
particulares de sus propias sociedades.

Balandier y la mitologia colonial

2 La fecha y condiciones exactas del nacimiento tleamcepto es tema de discusion. Segun Wikipétliafes.wikipedia.org/wiki/Negritud)
habria sido acufiado por Aimé Cesaire en 1935. Beitpli en el N° 3 de L’Etudiant Noir. afirma quepibnero en acufiar ese término habria
sido Blaise Diagne, diputado entonces del Senegell Barlamento francés. (http://ideologias.suitedélarticle.cfm/la-negritud).

3 Senghor definira asi a la negritud: “...La palabemdi un doble sentido: objetivo y subjetivo. Obptiente, la negritud es, como la he
definido, ‘la conjuncién de valores de la civilizat del mundo negro’. Subjetivamente, es la mararta que cada negro o cada colectividad
negra vive los valores de su civilizaciorhtt://circulodepoesia.com/nueva/2009/06/sobredlgritud-entrevista-con-sedar-senghor/

* Franz Fanon naci6 en 1925 en la isla de Martirpoagsién francesa en el Caribe y murié de leucemiz961 en el hospital Bethesda de
Maryland. Psiquiatra, escritor y militante fue autte varias obras, entre ellas Piel negra, masddaasas, y Los condenados de la tierra.
Integro y fue embajador del Ejército de Liberadiacional de Argelia.



El acceso de varios paises colonizados a la indepeia no acarrea de por si una transformacion
mirifica de sus sociedades. Queda pendiente Ixidalde problemas internos —de justa reparticion de
riquezas, por ejemplo— y externos —la dependemsipacto a las antiguas metrépolis.

Surge pues un nuevo fendmeno de reflexion, méddigda actividad académica y especulativa qus a la
tareas politicas propiamente dichas, aun cuanadllgncia de aquella en estas es irrecusable.

Es importante citar aqui a George Balandier, egwlp socidlogo francés, que ha hecho importantes
aportes a la reflexion poscolonial, aun cuando @utribucion mas conocida haya sido la difusion de
conceptos como “Tercer Mundo”.

En su libro Teoria de la descolonizacion (recopilaale textos suyos que abarca de 1952 a 1971),
Balandier desarrolla temas que son de relevanaia ip&erpretar situaciones como las que vivimos en
Bolivia. Segun este autor, los dominados al reahakarden colonial desarrollan mitos con intene®n
politicas inconscientes. Estos mitos tienden areacse en ritos que le dan al colonizado una inaagn
superioridad ante el colonizador aunque son, enitied, s6lo manifestaciones de inferioridad. Ergistas
manifestaciones ritualizadas estan las religiorigsré&icas de caracter mesianico; las teatralizeso
politicas en que los dominados juegan el papebdamhdores y los movimientos ideolégicos que prepon
un “nacionalismo étnico”. Esta situacion tiene cdingte la toma de conciencia de la diferencia esdle
las dos sociedades enfrentadas.

Esta importancia de la “mitologia” en el caminoabdsnizador se muestra también en la facilidad que
tienen los pueblos dominados en someterse a |IBglandier llama la “movilizacion ideolégica” y ea |
utilizacion que hacen de esta dinamica algunogeatites para canalizarla en manifestaciones dditiadti
contra las naciones dominadoras. Sin embargo, oda lo espectaculares que puedan resultar estas
manifestaciones, son solo expresiones de insuficiede conciencia y repercusiones de la introducd
nuevas tecnologias, ante las cuales las poblacimuiss/ia no han desarrollado nuevas aptitudes para
integrarlas a su forma de vivir y de pensar.

En determinadas condiciones, por tanto, el recarmitologia y a la movilizacion ideologica puede
también jugar un papel neocolonizador y ser unéob$d a la descolonizacion. Fanon lo interpretaba
también de esa manera, cuando escribia:

“No hay que contentarse, pues, con rastrear erasddo del pueblo para encontrar alli elementos de
coherencia que enfrentar a las empresas falsifiaadp peyorativas del colonialismo. Hay que trabaja
luchar con el mismo ritmo que el pueblo para peeads futuro, preparar el terreno donde ya cree&sfins
vigorosos. La cultura nacional no es el folklorad® un populismo abstracto ha creido descubrietdad
del pueblo. No es esa masa sedimentada de gestss ps decir, cada vez menos atribuibles a ladeshl
presente del pueblo.” (...)

“Uno de los errores, dificilmente sostenible pordemas, es intentar inventos culturales, tratar de
revalorizar la cultura autéctona dentro del mareb dominio colonial. Por eso llegamos a una tesis
aparentemente paradgjica: en un pais colonizadoa@bnalismo mas elemental, el mas brutal, el mas
indiferenciado es la forma mas ferviente y masagfibe defensa de la cultura nacional.”

Para Fanon, la solucion a la mitificacion cultisties “la necesidad de una existencia nacionstelm
gue cueste.”

La subalternidad

Las expectativas fallidas de los nuevos Estadogidag de la descolonizacion generaran nuevas
corrientes de pensamiento. Una de ellas es laitodat alrededor del Grupo de Estudios Subalternos,
organizacion interdisciplinaria de intelectualedasiaticos que empez6 sus trabajos en la década 86.

El trabajo de este grupo se organizo alrededoca®tepto subalterno, tomado de los trabajos dendmto
Gramsi y de otros conceptos desarrollados por R&pagla.

El eje conceptual del trabajo de este grupo, esfitenacion de que la subalternidad econdmica esta
intimamente relacionada con la subalternidad alltwsiendo ésta de raza, etnia, clase social, ggner
orientacion sexual o afiliacion confesional.



Boaventura de Sousa Santos incluira esta caraat&yiz en un contexto de lucha de “practicas contra
hegemonicas”. Seria la globalizacidon neoliberalqlee buscaria la marginacion y exclusion de los
“diferentes”. El subalterno es la gente marginal&g oprimida por la globalizacion hegemonica; taoito,
la lucha de las “minorias” llega a ser propuesta@oerdadera practica descolonizadora. Este teésco
también de los mas acendrados defensores del liplamaepistemolégico” y de la “multidimensionalidad
teorias segun las cuales el proceso cognitivo sgifaple y se manifestaria no unicamente en lerdidad
de culturas, sino también en la diversidad de sj@tcs internos.

De esta manera, paulatinamente, se va deslizandonearco teorico la denotacion de la descolonieaci
de la lucha de los pueblos oprimidos por su libérachacia divagaciones postmodernas sobre los
marginales en busca de publico reconocimiento. de#r,dla preocupacion de los dominados, hombres y
mujeres cuya Unica condicion para acceder a la hai@é negada es —utilizando los términos de Fanon—
la conquista de una “existencia nacional, cuestpibcueste”, se ve sumergida en la algarada cuateje
los tedrico del “mal de vivre” occidental.

Los estudios poscoloniales

En las recientes teorias sobre descolonizacidrrgngan papel importante las universidades europeas
norteamericanas, llegando a perfilar lo que se @@romo los “estudios poscoloniales”.

“Los origenes del estudio poscolonial en su formaa se pueden encontrar en la llegada a las
universidades europeas y norteamericanas de geptdabia inmigrado o descendia de los que habian
inmigrado desde los margenes coloniales, y que zanpe a hacer preguntas incomodas sobre la historia
occidental y las presunciones implicitas de losoconientos occidentales. Estos pensadores arguroanta
gue ahora que el proceso de descolonizacion (pbamarlo de dominacion econémica neo-colonialigta)
ha tenido lugar, se tiene que dar una descolodzamiltural. Como el gran escritor keniata Ngugi wa
Thiongo ha dicho, ahora se trata de ‘descolonaanédnte’...”

Es seguro que el origen de los llamados estudissofmniales se debe a “gente que habia inmigrado o
descendia de los que habian inmigrado desde lagenes coloniales”; también es seguro que el ddigarro
de esos estudios fue asegurado por el sistema aeggueria contradecir. Al respecto, Silvia Riveseribe:

“Asi entonces, los departamentos de estudios aldgirde muchas universidades norteamericanas han
adoptado a los “estudios poscoloniales” en susaulos, pero con un sello culturalista y acadertagis
desprovisto de urgencia politica que caracterizdblzsquedas intelectuales de los colegas de la.lridi

(..)

“...sin alterar para nada la relacion de fuerzaseridalacios’ del Imperio, los estudios culturadeslas
universidades norteamericanas han adoptados las dke los estudios de la subalternidad y han lanzad
debates en América Latina, creando una jerga, wrafp conceptual y formas de referencia y
contrareferencia que han alejado la disquisici@démica de los compromisos y dialogos con las &iserz
sociales insurgentes. Los Mignolo y compafiia hamstcoido un pequefio imperio dentro del imperio,
recuperando estratégicamente los aportes de |lelaste los estudios de la subalternidad de la india
multiples vertientes latinoamericanas de reflexidtica sobre la colonizacion y la descolonizacién”

En relacion a Latinoamérica, los estudios poscaleni se formalizan con la creacion del Grupo
Latinoamericano de Estudios Subalternos.

¢Cual el eje de los estudios poscoloniales?: “Sligpa hacerse una definicion de las teorias
poscoloniales, yo diria que, ante todo, se ocupatudstionar las construcciones geohistoricas ttelde
han sido elaboradas desde posiciones centralesodecimiento, y de mostrar cOmo a través de estas
construcciones la conciencia eurocentrista se tiaadstituyendo a si misma como el Ser, en copt@st
ese Otro”. El eje de la reflexion de los estudiosgoloniales es, pues, la alteridad entendida ceimo
descubrimiento que el “yo” hace del “otro”. Sin ergw, el “yo” que descubre es el “yo” colonizador,
occidental. Exacerbar la diferencia del “otro” ssderte en condicion para dar validez a sus padtd,
construyendo asi un discurso que conduce haciesendue en vez de descolonizar al “otro” lo puede
someter a un nuevo tipo de dominacion.

Mignolo y la retorica poscolonial



Un tedrico emblemético de los estudios poscolosiake Walter Mignolo. Este profesor universitario de
origen argentino destaca la necesidad de “ecloslarfastoria lineal de los paradigmas” y reempizpor
otra que tenga como fundamento el “paradigma ofumigamentada en la diferencia colonial constitugn
cada uno (“colonialismo interno”) y con referenai@ludible en los indigenas, pueblos subalternigado
desde el descubrimiento de América. Se trata dortrar la diver(sal)idad de experiencias e historias
locales marcadas por la colonialidad y ahogadadigstios (particulares) globales impuestos desde los
centros hegemonicos que irradian el poder econgmaidico y cultural”. Este todo relacionado esgloe
denomina “colonialidad del saber”. Descolonizaipeasar desde la “diferencia epistémica coloniales
desde la invasion-conquista de América se ha ciolastal una aproximacion de la realidad que es uromod
de subalternizacion de las poblaciones conquistdaagjue se constituyen en opciones decoloniaes p
pensar y escribir. El “paradigma otro”, Américaibat no es concebida como idea que “reproducirigeta
politica y la geo-historia del conocimiento, sinmosel diversalidad de cabo a rabo se convierte doaus
de enunciacion, en un lugar de pensamiento qua entdidlogo con otros proyectos que tienen en ndenu
perspectiva y la critica a la modernidad desdeolanialidad que ésta supone y que al mismo tiempo
oblitera”.

Mignolo es habil y se deleita con palabras intrasaatasi herméticas. El titulo de uno de sus wabdja
semiosis colonial: la dialéctica entre represeontees fracturadas y hermenéuticas pluritopicas”, es
ilustrativo de su concepto del “otro”. Pero siiallb y la redaccion de sus trabajos nos puedesr dagos
sobre ese tema, su visidn sobre ciertos episodilmiales nos aclara qué tipo de idea descolonizado
atribuye al indigena:

Mignolo postula como precursores del pensamiendoalenizador a Huaman Poma de Ayala (él escribe,
descolonizadoramente, Waman Puma de Ayala), eisteoguechua autor de la conocida “Coronica y Buen
Gobierno” y a Ottobah Cugoano, un esclavo que glaterra en la segunda mitad del siglo XVIII llegta
pagina escrita.

Mignolo, en un interesante trabajo, comienza ponaler sutiimente a un colega suyo, Josepth Stjglitz
quien en una conferencia dictada en la Universifladina Simén Bolivar habria demostrado ser una
victima mas de la colonialidad del saber. “No estimjendo que perversamente Stiglitz esté hacierstdo
de la informacién imperfecta que su teoria condsim estoy sugiriendo que la colonialidad del sabe
produce barreras inconscientes aln en persondant® y honestas como el mismo Stiglitz”, indica
Mignolo, quien sabe salvar con donaire esas barmna ayuda de nuestro Huaman Poma de Ayala.

Asi, la facundia de Mignolo culmina en una calcalagnia politica: “El proceso histérico en América
del Sur/Abya Yala y el Caribe, hoy, comienza uncpsm de desprendimiento epistémico y politico. En
Bolivia este lenguaje es claro y contundente egobierno de Evo Morales...” (...) “La universidad debe
contribuir a los procesos democraticos en dos dwmaes: produciendo pensamiento (critico por c)esttes-
colonizador y trabajando conjuntamente con el peresgo y hacer des-colonizador fuera de la unidexsi
tanto en los proyectos de la sociedad politica cemcel caso de Evo Morales y Hugo Chavez, des-
colonizando en las practicas de Estado y en ladila econdmica”. Interesante aproximacion de tiedra a
la silla presidencial, en la que Huaman Poma ddaAlace el papel de medianero para culminar como
tercero excluido.

Otros pensadores descoloniales

Repasaremos brevemente algunos enfoques sobrdoézsacion, especialmente a partir de su vigencia
en medios académicos y politicos en Bolivia.

Ernesto Laclau es un tedrico politico argentinapooido sobre todo por sus producciones sobre el
fendmeno denominado populismo. Para Laclau la stat®n al orden establecido se concreta en uuéloq
de poder contra-hegemadnico, que en si mismo ne tieoyeccion sino cuando es hegemonizado por un
particular, que deviene asi representante de faddsrmas de opresion contra un “enemigo comuste E
sujeto particular, de significante vacio se coneien referente de todos quienes se identificarécon

En su libro “La raz6n populista”, Laclau indica:

“El populismo por si mismo tiende a negar cualqigentificacion con, o clasificacion dentro de, la
dicotomia izquierda/derecha. Es un movimiento rmlakista, aunque no todos los movimientos



multiclasistas pueden considerarse populistas. dpulsmo probablemente desafie cualquier definicion
exhaustiva...” (...) “La vaguedad de los discursgsutistas ¢ no es consecuencia, en algunas situacibae

la vaguedad e indeterminaciéon de la misma realst&ihl? Y en ese caso ¢ no seria el populismo n&s qu
una tosca operacion politica e ideoldgica, un potdormativo dotado de una racionalidad propiajessr,

gue el hecho de ser vago en determinadas situacamé condicién para construir significados mulgt
relevantes?

El filosofo Enrique Dussel, argentino como Migngld.aclau, define su pensamiento como parte de la
filosofia de la liberacion, “localizada autocratieente en la periferia, en los grupos subalternostjue le
conduce a asignarse la “responsabilidad de lucbarep Otro, la victima, la mujer oprimida por el
patriarcalismo, las generaciones futuras a lasdgjegremos una Tierra destruida, (...) la de cualgseer
humano con ‘sensibilidad’ ética que sepa indignarge la injusticia que sufre algun Otro” . Dussmicibe
la transmodernidad como el proyecto utépico, qusslelda mirada epistémica mestiza en América Latina
debe trascender la version eurocéntrica de la muathet.

Para Dussel, transmodernidad no significa culminacabar la modernidad, sino culminar a travésnde u
largo proceso el “inacabado e incompleto proye&daddescolonizacion”. Esta descolonizacion sdea “
concretizacion a nivel de proyecto politico delvensalismo concreto que la intuicion filosofica aieana
nos invita a construir”.

La modernidad, al estar centrada en Europa y Nuodgaa, se descalifica pues fue para los otros la
imposicién de un proyecto global, imperial y coldnPara contraponer esa fea realidad, Dussel peojao
multiplicidad de propuestas descentralizadoraspyigelan transformar el actual sistema moderno, @bjon
capitalista y patriarcal.

Pierre Bourdieu fue un sociologo francés que viagluchas de los movimientos de descolonizacion de
los afios sesenta. Vivio también el famoso Mayo6@eldel cual no fue protagonista, pero si entusiast
apoyo. Desilusionado de las politicas socialisias~thnc¢ois Miterrand escribira uno de sus libros ma
conocidos, La misére du monde (La miseria del murglo el que denuncia la postracion social,
desarrollando una radiografia de la exclusion $gai los desheredados de la modernizacion, dgreso
tecnoldgico y de la globalizacion, mediante unalmioacion de sociologia y antropologia social.

Bourdieu fue el iniciador de la llamada “sociologiael compromiso”, caracterizada por un combate
contra el racismo de la sociedad occidental. Lastigacion de Bourdieu tiene “una infinidad de tema
una multiplicidad de direcciones”. Respecto al teqma nos preocupa Pierre Bourdieu no toco el tema
concreto de la descolonizacion, pero si de vagpe@&os que ahora hacen parte de la reflexion [orsab
indiguemos algunos:

“Bourdieu junto con Boltanski, Castel y Chambordepusieron en evidencia, a partir de una encuesta,
gue contrariamente a la idea preconcebida segtualda ‘cultura de masas’ permitia la apropiaadénas
practicas culturales por parte de todos los agesuemles, la practica de la fotografia demostisdraun
elemento distintivo de un estrato cultural pudientgue la cultura de masas era una reapropiacida de
cultura popular por parte de las clases dominatdasscuales, al difundirla y promoverla, construias
mecanismos de reproduccion y legitimacion. Con sswmo enfoque, en la obra '’Amour de l'art. Les
musées d’art européens et leur public (1966), ®lrgunto con otros investigadores pondra en eddela
falacia de la “democratizacion” de la cultura, seda cual se pretende que todos tengan un acceso
igualitario a la misma.

“En La reproduccion. Elementos para una teoriasgéma de ensefianza (1970) mostrara cOmo una
violencia simbdlica permea nuestras cotidianidadsgiecir, como un poder logra imponer sus sigfis
y simbolos legitimos, pero disimulando las relaegde poder sobre las cuales se funda su propisafue
Asi, el individuo no nada mas desconocera estaemiid, sino que dara por un hecho que las reglas
establecidas, la manera de organizar la vidanlandica existente de la realidad es legitima e staeable
y que la unica forma de permanecer ‘vivo’' es obiethel® y reproduciendo el sistema, ya sea educativo,
politico, economico y/o cultural, pero sobre tododar...”

Cuestionamiento del papel descolonizador de la tearposcolonial



¢Son las teorias poscoloniales propuestas deszatlumas? Desde una perspectiva latinoamericanista
Alberto Moreiras cuestiona la validez de esas ma@stacadémicas pues impedirian reivindicar, émdlito
descolonizador, toda homologacion de la histortsmdamericana con la de otros contextos, como el
africano, por ejemplo. Para Moreiras “el Latinoaicarismo poscolonial se autoconcibe como practica
epistémica antiglobal orientada hacia la articdlaciy/o produposibilidad de contraimagenes
latinoamericanistas respecto del Latinoamericanisistdricamente constituido.”

Moreiras ilustra esas disquisiciones tomando unagen de Vicente Rafael sobre la categoria del
inmigrante en transito, atrapado entre estadosinacdesarraigado y potencialmente desarraigante. La
teorias poscoloniales serian “...la posibilidad da erudicidon ni colonial ni liberal ni indigena, peal
mismo tiempo constantemente implicada en todosesstagos de ser”:

“Tal erudicién hibrida esta siendo hoy en parteitada bajo el nombre de estudios poscoloniales
siguiendo una nomenclatura derivada de una hisiorgasolo hasta cierto punto coincide con la hestoe
América Latina. El término ha dado lugar a ciedafasion. Hablar de Latinoamericanismo poscolonal
implica ni vindicar una igualdad de historias ertieersas partes del mundo, ni tampoco limitarsagld
diecinueve, que seria la época “propiamente” posal para la mayor parte de la region...”

Esta deriva tedrica daria base “intelectual” ade gl llama el “orientalismo de corazén”. Es impate,
por las consecuencias especulativas que se pueslerard detenernos un poco en lo que significa
orientalismo de corazon. Con esos términos denomiioeeiras lo que podria tomarse como “ejemplo
arquetipico de la forma en la que el imaginarioidettal regula y controla su relacién con la aftadi en
tiempos de posguerra fria”. Se trata de la hist@@&sarrollada a partir de un articulo de CatheBne
Manegold en el New York Times en 1995) de Jenrifarbury, abogada de profesion y casada con un
abogado texano con el que vivid poco tiempo. Estagada, a sus treinta y tantos afios buscando alateri
para un libro sobre las mujeres en la guerrillatgualteca, sigue un itinerario de Texas a las selva
occidentales de Guatemala, pasando por Ciudad dedlén lo mas profundo de un refugio guerrillgeo
por primera vez a Efrain Bamaca Velazquez, de gséeenamora. Efrain es el “mas joven y hermoso
comandante maya”, descrito por ella como “un cdlvat—segun Moreiras en probable alusién sublimina
al Bamby de Walt Disney— en un impetu e intensigladtiva que justifica la caracterizacion del obgeso
descrito a través del embeleso que le provoca jatoswbservador. De esta manera, el anhelo y la
proyeccion se convierten (segun el articulo de daodista Catherine S. Manegold) en “explicacion
plausible y tendencialmente exhaustiva para un comigo con luchas sociales y politicas que, de otra
manera, parecerian fuera de tono para la gradwatiatarvard Law School. (...) Estaba alli para colata
historia que le interesaba. No pretendia objettzido veia lo gris y no queria verlo.”

Extrapolando conclusiones socioldgicas de esa gmapomantica (con todas las salvedades que ello
implica), podriamos maliciar que la teoria posciabresa “erudicion ni colonial ni liberal ni indiga” a la
gue se refiere Moreiras, puede ser fundamentalmeragoroyeccion intelectual del occidente que idaal
al indigena para satisfaccion de sus propios deSdospretendia objetividad. No veia lo gris y noega
verlo”.

Los pensadores bolivianos y latinoamericanos pre pooloniales

Los pensadores bolivianos (salvo excepciones coamsté Reinaga que, justamente, no se define como
boliviano) no han tocado con profundidad el teméordal y de descolonizacién, por razones que
entenderemos en seguida. Tanto Sergio AlmarazR@a® Zavaleta, Carlos Montenegro, Marcelo Quiroga
Santa Cruz y otros considerados ideologos del nak#mo revolucionario, han preferentemente
desarrollado este tema desde el angulo de la “Bademicolonial”.

El eje de esta reflexion es considerar la espét#ficde Bolivia como un pais al cual se le enags
recursos estratégicos, especialmente mineraleslrechrburos. De una situacion en la que los grandes
propietarios de minas de plata eran al mismo tiefopgoropios gobernantes de este pais, se pasa a un
situacion en la que los duefios de las minas déiegfabiernan a través de peleles intermediarias. Si
embargo, detras de ellos esta siempre el podexagéhl extranjero. Esta situacion muestra su tarécas
moderno y acuciante respecto a los hidrocarburbgoHer extranjero, a través de sus empresas que
devendran luego multinacionales, no solamente expolestra riqueza, sino que rige en lo esenca o
superfluo la politica de este pais.



Ahi esta lo fundamental de la situacién “semi c@brde Bolivia: Este saqueo de materias primakbes
esencial. Lo subsidiario es el cuerpo ideolégi@ado por las élites serviles y subordinadas, |lamidgncia
mental, la falsificacion de la historia, el conjuigle actitudes y mentalidades que hacen coro askaggion
semi colonial.

En consecuencia, y contrariamente a lo que alguomssideran , estos pensadores no son
“descolonizadores del conocimiento”, en los térmimagtuales de estudios poscoloniales y posmodernos.
Estan todavia en el periodo de pensamiento en eellajunfraestructura determina de manera directa y
mecanica las manifestaciones superestructuralegexto en el que la tan admirada caracterizacion de
Bolivia por René Zavaleta como “formacion sociaigabrada”, lejos de ser un diagnéstico o un marco
tedrico, es una simple constatacion de los difimatde una situacién que todavia no se la entiende.

Lo mismo se puede indicar de los pensadores latianeanos previos a la eclosién del pensamiento
poscolonial. No hay sino que releer lo escrito Jus€é Carlos Mariategui: “No faltan quienes me sapam
europeizante, ajeno a los hechos y a las cuestamasi pais. Que mi obra se encargue de justifiearm
contra esa barata e interesada conjetura. He hacHeuropa mi mejor aprendizaje. Y creo que no hay
salvacion para Indo-América sin la ciencia y elganiento europeos u occidentales.”

Asi, del occidentalismo abierto al occidentalismtbezado, el pensamiento latinoamericano previo a la
moda del pensamiento poscolonial, toca este tefnaesdsus facetas higiénicas de una lucha de lkidéna
contra la anti nacién”; de la “nacion contra el eriplismo”. Y no puede ser de otra manera, puassest
pensadores son consecuencia y heraldos de un prdessolonizador previo y de un discurso nacional g
tiene dificultad para implantarse y consolidarse.

Asi como en América se dio en el siglo XVI el prirpeoceso de colonizacion (la invasion espafiotsa |
Estados Azteca e Inka, entre otros), se dio tamdoéi, en el siglo XIX, el primer proceso descatador:
la creacion de las republicas latinoamericanaseBibargo, esas descolonizaciones fueron fruto blehe
de los hijos de los colonos, los criollos, contra padres, los espafioles. Esa lucha anticolonidenobra
de los pueblos originalmente colonizados, los exég. La emergencia del criollaje frustra el proces
descolonizador histérico, dando la emancipaciéruiengs para consolidar su proyecto no pueden sino
convertirse en continuadores de la colonizaciéngnaal. El indio, los pueblos originarios, pasadenla
opresion colonial paterna a la opresion colonlallfiLa colonia espafiola y la republica criollandases de
una misma secuencia histérica que, respecto anltigenas, origina la colonizaciéon y luego retrasa y
complejiza la descolonizacion.

Es claro, entonces, que los intelectuales criallesen ser, ante todo, consecuentes con su proyecto
historico. Se sienten bolivianos y como tales nedem encarnar los intereses de los otros puehles, su
misma legalidad confisca la legitimidad descolodara indigena. Condicionados por esa situacion, no
tienen la posibilidad de entrever y asumir la relara espuria de sus derechos y privilegios. Royr ra
esos intelectuales Bolivia es una realidad Uniclsyindigenas son —cuando mas— los pobres, los
excluidos de un sistema injusto. Pueden poner gadicho las formalidades de su Estado o la valitean
determinado sistema economico, pero no su identidarbnal.

La descolonizacion no puede ser obra del colonizaam hay “descolonizacion desde arriba”. Es el
dominado quien debe negar una situacion como riegpara la emergencia de una nueva realidad naicion

Una digresion: Vemos como la actual administradidce los mejores esfuerzos para “descolonizar
desde arriba”. Imponer wiphalas y cruces andinak®muniformes de la policia y del ejército o poeér
nombre de Tupak Katari a una estacion de serviempuro simbolismo, sin correlato con transforomaes
concretas. Descolonizacion no son dos banderagszadel frontis de los edificios publicos, sine ¢pdos
se identifiquen en y con un solo simbolo, con uola $andera. Y que esa bandera, parafraseando la
caracterizacion de H.C.F., tenga sentido cuandefs&a a un proceso histdrico concreto, con rdspaic
cual se establece una nueva realidad social, auityolitica.

En América Latina son pocos los tedricos que vibiaron las causas y condiciones de la colonizacion
gue percibieron los parametros de una verdadereoldeszacion. Debemos citar, entre estos, a Liborio
Justo, quien con el seudonimo de Quebracho escribfgortantes capitulos de la futura historia
descolonizadora del continente. En su libro “Balivia revolucion derrotada” , Quebracho reflexisnhre
el papel de los criollos altoperuanos en el fracksdjército expedicionario argentino.



La historiografia tradicional cuando cita el reahadel criollaje altoperuano al Primer Ejército
Expedicionario Argentino al mando de Juan Joséeliadd atribuye a excesos y desmanes que €l &abri
cometido aqui. Alcides Arguedas es claro al defeada tesis:

“Castelli fue recibido en Potosi con grandes mateafgiones de entusiasmo; pero su fanatismo poléico
hizo cometer acciones de inutil crueldad porquemddse fusilaron como traidores al gobernador $anz
los generales Nieto y Cérdoba... disponiendo ademédos dineros de las cajas reales de Potogirfuger
sumarse a los fondos de la revolucién con dafilmdglmiento administrativo de la localidad. Luegc@a
Chuquisaca a incrementar sus fondos y de ahiiggdir La Paz, ciudad en la que hizo su entradaerde
los dias consagrados a las ceremonias de la SeBzma dando a los fieles la impresion de un hombre
desprovisto de sentimientos religiosos...”

Liborio Justo llama la atencion al hecho de quetdllagn el Alto Peru propuso el derecho de votosa
indigenas y que el 25 de mayo de 1811, reunientidess de indios en Tiwanaku, decretdé la libertal de
indio proclamando el renacimiento del Tawantinsuyas clases dirigentes altoperuanas vieron en lGaste
un peligro para sus intereses coloniales, prefinesabotear al ejército expedicionario y soportaafios
mas el dominio espariol a tener que imaginar siguierEstado gobernado por los indios.

Este fulgor explicativo de Castelli sobre la desn@acion (integrado en un cuerpo mas amplio de
interpretacion sobre el fiasco de la revolucion 1852), es corroborado por otros historiadores. Asi,
Armando Raul Bazan y Alicia Estela Poderti indicae:

“Hay un hecho incontestable: fue en los pueblosAdiel Peri donde la revolucion hallé acogida mas
entusiasta, especialmente en la poblacidn indigeeara inmensa mayoria. Para dicho sector, lduada
fue recibida como un mensaje de liberacion soceducitando las frustradas expectativas que en su
momento despertd la rebelion de Tupac Amaru. Est@heno fue advertido por el gobierno rioplatense g
en sus instrucciones a Castelli recomend6 “corngulat voluntad de los indios” para favorecer laseau
independentista. No hubo aqui actitudes cautelpssspeculativas como sucedié en algunas ciudades de
Abajo ni tampoco se produjeron conflictos facciosm®io sucedio en Salta y Santiago del Estero.

(...) “(Castelli) Cumplio las instrucciones de la tum diferencia de Ortiz de Ocampo — en orden a
“conquistar la voluntad de los indios” pero sejatta desconfianza cuando no la hostilidad dedael'sana
y principal” que vio conmoverse los cimientos depader. Y tanto a él como a sus oficiales se les
imputaron actos de impiedad y conducta licenciasadpsacreditaron a la Revolucion”.

Descolonizacion y tedéricos indianistas

La denuncia anticolonial es mas clara en otrosdesas. Fausto Reinaga indicara: “El problema del
indio no es asunto de asimilacién o integracioa adciedad ‘blanca civilizada’, el problema deliinds
problema de LIBERACION” . De ahi que el indio tenga propio programa: “La Revolucion India no
aspira a regenerar el sistema politico y socialestomposicion, bajo el cual agoniza Bolivia”.

Para Fausto Reinaga el indio habria planteado ayegio descolonizador en el siglo XIX, cuando se
iniciaba la insurgencia de las nacionalidades lasotontra el dominio espafiol, mediante el formiglab
alegato del diputado Inka Yupanki ante las Coree€ddiz: “Un pueblo que oprime a otro pueblo nodeue
ser libre”. Reinaga indica que cuando “las comutédade occidente no habian roto aun su crisalida
“nacional”, aca teniamos la ‘NACION CONCRETA’: ehWantinsuyu; y planteabamos su liberacion”:

“El indio es nacion real, porque ‘es una comunitiachana estable, histéricamente formada y surgida
sobre la base de la comunidad de idioma, de teajtde vida econdmica, de psicologia y de cultugs
cambio, el cholaje es una ‘nacion ficta’. Es usptante mecanico de la superestructura de la alasicion
europea,; superestructura que no guarda relaciéatdicon la infraestructura autoctona...”

Fausto Reinaga es consciente que la descolonizaebiawantinsuyu no significa la aceptacion de
Bolivia, pero que tampoco se puede repetir el cardlas descolonizaciones histéricas del Tercarddu
(periodo 1945-1965): “Al liberarse el indio, libesasu nacidon y la de su opresor antagénico. Afrdibsu
nacion libera a la nacién mestiza del cholaje”.

Otros pensadores, como Ramiro Reynaga, son mastaetes en sus formulas, aunque menos definidos
en la respuesta nacional. Al sefialar que los odadluefian con fundirse con Europa, Estados Unidos o



Rusia, indica: “Los serviles no pueden ensefarditién” . Para Ramiro el indio —al revés del coe#
tiene todo, menos Estado: “Los criollos tienendst&®ero les falta todo lo demas para ser nacisténken
territorio del Tawantinsuyu. Dudan de su sangrelosmrAndes se sienten europeos, en Europa amesicano
hasta indios. (...) Desconocen la cultura europeaicgndpertenecer a ella...”. ¢La solucion?: “Las
republicas se indianizaran o desapareceran. Nesstiguiremos siendo”.

En este contexto tedrico, es la practica histdaague refrendada el sentido de lo que es desczalcion.
Como indica Ayar Quispe, “la busqueda del indigémale los indigenas) de su propia liberacion como
NACION, RAZA y CULTURA, ha sido una tarea permareninsistente y de nunca acabar’. Esa es la
trayectoria historica que sefalan Tupak KataNVidlka Zarate, Laureano Machaga y otros que siafeora
de referencia en la tarea organizativa de los agmdeaneos movimientos indianistas y kataristas.

La descolonizacion en el actual contexto politico
El enfoque del actual gobierno sobre la descolaiopaes, al mismo tiempo, ingenuo y azaroso.

Su asiento ideoldgico son las especulaciones dsclaela poscolonial, al extremo de que los prihespa
exponentes de ese pensamiento son invitados pobedrno a dar charlas, conferencias, seminartosly
tipo de actividad académica para comunicar al pudblqué se trata su descolonizacion. De esta maner
descolonizar no es un asunto de lucha social yod®wmwmiso de poblaciones, sino de certificadoswos
de posgrado. Se espera que el pueblo colonizado saebberacion de la fuente redentora del pensamie
de ilustres estudiosos que hacen exitosa cartestanjente, en los paises colonizadores

Este descamino transcurre, irbnicamente, en citanags en que las condiciones estaban dadasgoara |
aplicacion de politicas transformadoras en Bolitia. efecto, el acceso a la presidencia de Bolieiauml
indigena, Evo Morales, generé condiciones subjetigae podian haber posibilitado una innovacion
trascendental en la naturaleza de este pais.

Al principio, en vastos sectores de la poblacibmsmifesté un ambiente de candida expectativa y de
esperanzada fe en los cambios que se anuncialzgerardo la cuantia de las timidas mudas que isacre
percibir:

Sin embargo, esta posmoderna algarabia descolon&zad daba en un contexto de crisis, enfrentamient
y sincope del gobierno: El mismo afio 2008 la llam&dedia Luna hacia retroceder al gobierno,
imponiendo una agenda de autonomias que el poddrakeentonces rechazaba; la derecha, en el
Parlamento, forzaba la modificacion sustancial aléNueva Constitucion Politica como condicién para
aprobarla y en Sucre, el 24 de mayo de ese aftarda enardecida contra el gobierno hacia arrodilla
desnudar de la cintura para arriba y vejaba a $nglichuas en plena plaza de esa ciudad...

El gobierno era fuerte en el imaginario descolahiza pero en el concreto transformador patinaba
lamentablemente. El simbolismo de la golpiza y Hiagidon a indios en la plaza de Sucre fue manipulad
por el gobierno en franca y desconcertante cormitéii con la I6gica de los acontecimientos. Esédiéae
abundantemente publicitado para conmover, sobre, tlad conciencia solidaria de la opinién publica
mundial. En realidad, esos acontecimientos mogirébaebilidad de la administracion y la frustracife
todo intento por consolidar una movilizacién ingigeen apoyo a ese gobierno. En efecto, ¢ Qué capacid
de movilizacion pueden tener aquellos a quieneswaoestima es brutalmente escarnecida justamente
cuando se supone gque hay un gobierno que los espacs

Si partimos de la opinién que descolonizacion emtasde aplicacion de politicas concretas, y no de
“imaginarios que cambian vertiginosamente” y de bjstividades puestas en crisis”, el balance
descolonizador del actual gobierno es dudoso. Dhdunges no todo puede quedar en retérica, es meresa
ejecutar acciones. Y, ¢cudles son las ejecutadaste ambito descolonizador?

El informe elaborado por la Direccion General déittas Comunitarias y por el Consejo Nacional de
Descentralizacion (CONADES INDIGENA) a la Reunidnernacional de Expertos sobre el papel del Foro

Los tedricos poscoloniales que visitan a Boliviaepan ser conscientes de ello y gozar con estaciitueDussel declaraba recientemente
(segun Luis Christian Rivas Salazar en un articuldipado en Los Tiempos de Cochabamba, el 15 de @&i2009): “Bolivia es realmente un
laboratorio politico, social y cultura.



Permanente para las Cuestiones Indigenas de la&dN2009 , indica que “el modelo de Estado colonial,
fue impuesto por los gobiernos del modelo neolibeza el cual los pueblos y naciones indigenas
originarios y campesinos han sido explotados, ibNizados y subalternizados como naciones origasar
Consecuentemente se pone de manifiesto en el pragta Gobierno Nacional la de recuperar la verdader
historia de nuestros pueblos para que en nuestiotedor renazca nuestra identidad, la cual, pesnita
construir una sociedad igualitaria, con justici@iald. Ese programa va paralelo con una relectweh d
aparato publico que implica: La descolonizacion Hetado, a nivel de contenidos y de formas; la
construccion de un Estado intercultural que respoada realidad de una sociedad plurinacional y la
construccion de un Estado incluyente e integraddasl diferencias y las alteridades.

El documento abunda en los instrumentos normaevogue se basa la voluntad del gobierno y en los
mecanismos legales que implementa.

Respecto a la traslacion en hechos, el documetato“tin tratamiento integral de la tematica indigen
nivel interministerial con el fin de planificar patas de desarrollo integral para las familias given en
condicion de esclavitud y semiesclavitud (PandamiB®anta Cruz, Tarija y Chuquisaca y principalreesit
pueblo Guarani); experiencias exitosas de los nmpiog de Kaami, Amarete, 6 Colquechaca para que
indigenas, originarios y campesinos logren ocupmmicjpnes de liderazgo publico para convertirse en
gestores publicos y dinamizadores de su propiorddsd y el proceso de aplicacion de autonomias
indigenas. Precisamente este Ultimo tema, el dealdsnomias, es particularmente delicado y lo
analizaremos mas abajo.

En general, una abundante retérica busca disimalanenguado y controversial de esas iniciativas
descolonizadoras. Esa caracteristica esta tambisermie en otras justificaciones de la actual igeaen el
campo de la descolonizacion.

Refiriéndose a un anteproyecto de ley relativa dusticia Comunitaria, Idon Moisés Chivi Vargas
reivindica, por ejemplo, a los “Quispus legislagVoEs como si se quisiera transformar la realiéadyna
emulacion para ver quién utiliza la terminologiasne&otica y estrambatica, supuestamente como gefal
motor de descolonizacion. En todo caso, el autardi@ndo a sus mentores poscoloniales (ver la4tiel
presente trabajo) sefiala: “De hecho, no se tiemaadelo acabado, estamos en manos de la creatiVesgad
urgencias de la realidad y la poderosa influeneidaddemagogia desparramada sin escrupulos por los
politicos esos que necesitan cinco minutos pansggenda.”

Es comprensible en este panorama que los pocosci@spadministrativos nominalmente
descolonizadores no estén generalmente a cargas dedigenas, sino de quienes hablan a nombrdade el

Cotidianidad y descolonizacion

Uno de los postulados del pensamiento poscoloriglue la descolonizacion se efectda en las distinta
formas de la vida (politica, econdmica, socialtumal) fundamentalmente a través de su cotidianidad

Este principio hace que entre los pensadores pgostates exista un énfasis por recuperar todo émuel
gue pueda suponer un rasgo de autenticidad diéeeela “racionalidad occidental”. Asi, por ejemgddajo
el precepto de que “no hay cambio social sin camepigtémico, y que el cambio epistémico pierde su
potencial descolonizador si no se inspira en oaeatr didlogo con comunidades o grupos en proceso de
descolonizacién” en paises con fuerte concentradénpoblacion de origen africano, se propone el
quilombo y el cimarronaje como conceptos clavesapgaensar la descolonizacion. Esta ponderacion
epistémica conducira a la revalorizacion de lososws “saberes”, que en Bolivia algunos indigenistas
consideran peculiar reivindicacion.

El socidlogo portugués Boaventura de Sousa Samgisai que no hay justicia social sin justicia
cognitiva: “No hay democracia sin una democraciaaecimientos, de saberes. Y esos saberes sas,vari
son distintos, son los de los pueblos, de los heslite las mujeres. Conocimientos practicos, f@tico
son técnicos, no son cientificos. Una idea ceptmadsta tesis es que no hay justicia social gkibhglsticia
cognitiva global, o sea sin justicia entre los admientos, variedad entre los conocimientos. Y ¢gn es
gue hoy la educacion popular es tan importante.”



De ahi una busqueda frenética de “saberes” ertidianteidad de los pueblos. Sin embargo, al enaontr
esas diferencias y otorgarles, siguiendo el martarpretativo poscolonial, categoria de saber efifter y
“superior”, se corre el riesgo de “embellecer” wtdrsionar la realidad, en beneficio de una supuest
alteridad descolonizadora.

En Bolivia, por ejemplo, es comun entre las cotasridescolonizadoras” extasiarse ante una supuesta
sabiduria popular en su organizacion interna, nemté, entre otros, en la Central Obrera Bolivi@@@aB, y
gue se caracterizaria por formas de democraciaistgge a la occidental. Sin embargo, refiriéendoda a
COB, Jorge Lazarte (quien fuera “intelectual orgéhide esa Central), sostiene que la democracia
propugnada por ésta no estuvo orientada por eétteral disenso”, sino por la “obligacion al corssgn

Comentado la afirmacion de Lazarte H.C.F. Mansileribe: Es sintomatico que este tipo de demogracia
reputado en ambientes populistas como alternatigauigamente directa y participativa, termina
habitualmente en manos de una élite muy pequefiilegiada, negando todo derecho a las minorias y
los disidentes y favoreciendo las formas mas gasséel consenso compulsivo.

(...) “La tan alabada democracia directa del movittiesindical y de las comunidades campesinas tuvo y
tiene una forma asambleistica, donde existe plbradd de palabra, pero que finalmente resultaceano
afirma Lazarte, un ejercicio deliberativo entreayg'‘iguales’. En la asamblea sdlo participabangles se
parecen y formaban parte de una misma colectiviladla democracia para los que son homogéneos
socialmente. Pero, ademas, fue el escenario paraglmles ‘ideolégicamente’, es decir para los que
pensaban igual o, mejor, tenian una idéntica reptasion de las cosas, y, por tanto, manejabamiErmos
codigos”

Se consume, pues, el embellecimiento de la reabbadrvada para consolidar las conclusiones ai prior
del observador. Esto no es solamente una deformangtodoldgica, sino un ardid politico que busca
mantener la colonizacibn en vez de suprimirla. @oafa construccion de raciocinios es atributo
hegemonico de un sector de la poblacion (del seldoiinante), la verdad ya no es requisito ni caadic
del discurso, sino su eficacia en mantener las@stas coloniales del poder.

Asi entendemos que defiendan al indio quienes ast@ poco lo atacaban. En Bolivia no son raros los
casos de personajes en actuales funciones de pogerdiscurso respecto a los colonizados ha dade g
de 180 grados. ¢ Transformacién de mentalidadesvasilargucias para mantener su poder?

Descolonizacion y cotidianidad

En definitiva, este proceso no lleva a descolonim&diante la cotidianidad, sino a consolidar la
colonizacion al utilizar la cultura y manera de dek colonizado contra el mismo colonizado. Fanamgs
hablaba de estos procedimientos:

“La constante afirmacion de respetar la culturdadepoblaciones autoctonas no significa considesar
valores aportados por esa cultura. Bien prontodséede en este propdésito una voluntad de objetivar

encasillar. “yo los conozco”, “ellos son asi”. Eb&ismo es una de las formas de esta simplificacion

La verdadera descolonizacion en la cotidianidad egectivizd en los procesos historicos de
descolonizacién, por ejemplo en el periodo 194%186mo un reapropiamiento de la cultura y de d& vi
diaria por parte de los colonizados. Fue una réacli desposeimiento de su ser y de su identidaggte
del colonizador. Esta reapropiacion fue intenseaynéditica. Fanon indica:

“La cultura encasquillada, vegetativa, a partir ldedominacion extranjera, es revalorizada. No es
nuevamente pensada. Es gritada.

Las costumbres, tradiciones, creencias, antafiodasgga pasadas en silencio, ahora son violentamente
valorizadas y afirmadas. Se reencuentra el semt@lgasado, el culto a los antepasados. El pasado s
identifica con la Verdad.

Este descubrimiento, esta valorizacion absolutandeodo de ser casi irreal, objetivamente indefd@si
reviste una importancia subjetiva incomparable.



El autdctono habra decidido, con conocimiento desgaluchar contra todas las formas de explotacion
de enajenacion del hombre. Por el contrario, epacte durante esta época multiplica las llamadis a
asimilacion y a la integracion, a la comunidad.”

Sin embargo, esa exacerbacion identitaria es solemena fase inicial en el proceso de liberacion.
Conforme avanza la lucha descolonizadora, el cderiatdebe asumir formas, conductas y actitudéasen
gue ya no son necesarios los culturalismos “olgetente indefensibles”. Estos, al haber cumplidewa
funciodn “subjetivamente incomparable”, ceden pa$m @ueba de asumir acciones concretas en elgwoce
por conquistar el autogobierno. En el caso de Bxylparece que el alegato poscolonial busca mantene
petrificar ese tipo de discurso, considerandolouna etapa en la secuencia descolonizadora, sino la
descolonizacion misma.

Interculturalidad y descolonizacion

La discusion sobre la interculturalidad se inicia Bolivia a partir de la reforma de la Constitucion
Politica del Estado y la promulgacion de la LeyadReforma Educativa, ambas en 1994.

Previamente, la concepcion dominante era el mitii@alismo. Tedricamente existieron dos modelos
amplios multiculturalistas. En el primero se entienla diversidad cultural como resultado de la
incorporacion de culturas que disfrutaban anteauiegobierno y estaban territorialmente concengaeia
el caso de las culturas nativas de Los Andes. Begindo, la diversidad cultural surge de la inagigm
individual y familiar que se asocia con el propdsie integrarse en una nueva sociedad y que sedpse
como miembros de pleno derecho, es el caso detlante occidental-europea.

Fidel Molina define lo multicultural como “una sétion de coexistencia de diversas culturas en un
mismo ambito territorial, sociopolitico y educativBara Catherine Walsh, la multiculturalidad es:

“...un término principalmente descriptivo. Tipicartee se refiere a la multiplicidad de culturas que
existen dentro de un determinado espacio, sea, loegional, nacional o internacional, sin que
necesariamente tengan una relacion entre ellasusBumayormente se da en los contextos de paises
occidentales como los Estados Unidos, donde lasrfas nacionales (negros e indigenas) coexisten con
varios grupos de inmigrantes...; 0 como en Eurdpagdle la inmigracion se ha ampliado recientemente”

Histéricamente, en Latinoamérica la concepcién iculturalista proviene del pensamiento de que las
minorias étnicas eran asimilables a la culturaacieslad nacional. Una nueva forma de tratar la jlac
cultural, se da a partir de la década de los s&senando se construyen diferentes conceptos sbbre
multiculturalismo

Esa una nueva forma de tratar la pluralidad cul{diferente a la separacion o segregacion enitares
demarcadas y cerradas entre si mismas, sin aspdational) destaca la convivencia de culturas ®n u
mismo espacio social, bajo el principio de respEtanulticulturalismo europeo alcanzo6 un alto graldo
integracion y de homogeneizacion interna; el lamericano, privilegié siempre la asimilacion a la
convivencia.

La nocion de interculturalidad emerge desde lasc@s sociales latinoamericanas ante los limités de
multiculturalismo y se origina a partir del andigie las relaciones entre indigenas y no indigdres.
interculturalidad pretende una relacion o dialogtreelas culturas, criticando al multiculturalisrabser
estético y reproductor de formas de poder.

La interculturalidad pretende ser solucion al peoid de discriminacion hacia los pueblos indigenas.
Godenzzi, escribiendo sobre la relacion entre uitara indigena y la llamada ‘cultura occidentadgica:

“Esto quiere decir que, desde su inicio, se dasitnacion desigual, conflictiva y asimétrica emtiros
de poder. De esto se desprende que para que seadéfectiva interrelacion cultural se debe como
condicion previa y permanente, devolver su digniddd cultura andina, reconociendo la validez de su
aportes en el campo del conocimiento y las pré&trageneral; igualmente sistematizar dichos aperte
incorporarlos a la escuela y la vida social”.

Sin embargo, varios tedricos sostienen que en telalacapitalismo global la légica multicultural
neutraliza y vacia el verdadero significado efectie la diferencia, siendo el reconocimiento y egsple la



diversidad cultural el componente central de laidarién posmoderna. De esta manera, la interclilach
seria Unicamente la herramienta conceptual delculiliralismo.

A nivel de concretizaciones del pensamiento inteucal en politicas, el caso de la justicia comanmgat
en Bolivia —por ejemplo— nutre el temor de que réeliculturalidad puede servir para implantar un
“autoritarismo practico disfrazado de diferencialtmal’. El “relativismo axiolégico” vinculado al
multiculturalismo y a la interculturalidad, impidsstablecer jerarquias entre sistemas judicialeryom
emitir dictamenes valorativos sobre ellos. En Ecpea ello concluird no a un respeto mutuo enstermas
judiciales, sino en una situacién de confusiénaeque Unicamente podra prevalecer aquel que sengapo
arbitrariamente.

Un trabajo de la Universidad Autbnoma Indigena déxieb plantea la obsolencia del concepto de
interculturalidad, al constatarse la necesidad &tec de “incorporarse criticamente a los horizente
informativos, el requerimiento de conocer otragutak, hablar otras lenguas y disponer de tecralogi
reproduciendo una afirmacion atribuida a Jesus Gmhaentido de que:

“...la propuesta de interculturalidad es un procesovidlencia real que confronta diariamente a los
culturalmente no semejantes, que siempre se daoenadiones intersociales y en circunstancias
desventajosas para alguien ya que, de esta foanmaterculturalidad favorece los procesos de imt&gn,
supeditacion y en su caso de extincion en perjdieitas sociedades étnicas involucradas”.

Esquema para pensar la descolonizacion

En resumen y como respuesta a las interrogantggidedr punto de este trabajo, emprendemos opinar e
siguiente esquema:

La aproximacion poscolonial no es legitima ni adeeupara solucionar el problema descolonizador en
Bolivia. El pensamiento post colonial (con sus elatos posmodernos e interculturales) adolece aesvi
congeénitos que le imposibilitan jugar un rol desoidador. No es un pensamiento surgido de la IdeHas
colonizados, sino que es originado en la mentaleladereses de los colonizadores (las actualeshpias
neocoloniales o las ex potencias coloniales, costadés Unidos o Espafia) o los remedos de poteaelias
colonialismo interno (los actuales paises latinaarapos).

La descolonizacion debe ser entendida como el healitico de logro de autodeterminacién por page d
los pueblos colonizados. Este logro politico sdlede ser posible en base a referencias concratasl E
caso de la actual Bolivia la referencia historisdeeinvasion espafiola al Tawantinsuyu. La descxdeion
implica, entonces, el debate sobre la forma esyasal viabilidad contemporanea del Tawantinsuylely d
Qullasuyu, en tanto formas estatales.

La politica actual, fundamentada en postulados glosiales, propugna la dispersién de la autonomia
indigena en 36 supuestas naciones indigenas, mdeleisis rearmadas y otras totalmente ficticiam(rel
caso de los lecos). Fraccionar la descolonizaaiseado proyectos autonémicos significar negasdéaaa
del colonialismo y mantener el poder del Estadoorial, como dador y garante de los “derechos
recuperados”. Esa farsa, sin embargo, tiene urcesperverso, pues lejos de garantizar la hegendmiia
criollaje, lo vuelve mas conflictivo, al exacerdlas conflictos internos al interior del Estado co&d. Esta
es la esencia del racismo que afloré, por ejemgrolas arremetidas al actual gobierno por partéaen
llamada Media luna, particularmente Santa Cruz ydDisaca, y que concluyé embargando la capacidad
transformadora de la actual administracion.

Por otro lado, la farsa de las autonomias indiggmasde convertirse en pesadilla, pues esta
fundamentada en el derecho internacional que reeoaloderecho a la autoderminacion de los pueb®s.
decir: la independencia plena. Esta perspectivgpuede ser anulada por una simple “Declaracion de
Naciones Unidas sobre los Derechos de los Puebldigdnas”, concebida por los Estados como un
instrumento para limitar y contener esa fatalidae.esa manera, las 36 autonomias pueden perfeceamen
derivar en 36 proyectos de paises independientes.

Otro elemento mas de desconcierto: La condiciératenomia es la territorialidad, sin embargo las
naciones aymara y quechua no tienen “territoriasigotarios de origen”, las famosas TCO’s. Asi las
verdaderas referencias descolonizadoras en el mimtigena, por su vinculacién con el Estado del



Tawantinsuyu y por constituir mayoria demograficaBslivia, estdn en este “gobierno descolonizador”
amputadas de toda posibilidad emancipadora.

La descolonizacion, entendemos nosotros, es canmtielucamino de integracion y unidad que bajo la
forma de la “sociedad de los Inkas” los espafiahe®mraron y desestructuraron en la invasion idaien
1532. Este proceso de integracion y unidad debenc@amse, creativamente, tomando en cuenta ladeshli
histdrica, es decir la existencia de la naciénvienia. La descolonizacion es, pues, la creaciundenueva
identidad nacional fundamentada en los derechtdriniss del Tawantinsuyu.

Esa descolonizacién para ser tal debe ser contémger Ser contemporaneos significa manejar las
condiciones actuales. El pensamiento poscoloniaéte§grado, pues busca fosilizar al indio en lagen
que de él se hace el colonizador —el colonizadberador” y de “buena voluntad”— que habla por el
colonizado y lo disefia a su plena voluntad. En meeeso, conviene que el dominado sea exaético y
radicalmente diferente, de tal manera que esadadi’ele impida el manejo de los mecanismos de pgder
de control de la sociedad. Por eso, para el peesamposcolonial el indio no puede ser concebidoaan
administrador o un estadista (pues, jhorror, séaconaria con la modernidad!), pero si como ungeje
de feria. Sin embargo, la autodeterminacion nosesta de carnaval ni de circo, sino de manejo dpi®
existe realmente. De ahi nuestra susceptibilidadidas declaraciones excéntricas de nuestro Qancil
sobre el sexo de las piedras o los vestimentagm@easiones engalana a nuestro Presidente samadast
mas a confortar a los tedricos poscoloniales qgaraeente los rodean que a infundir fuerza y disami
al pueblo que todavia tiene en ellos expectativas.

El pensamiento poscolonial al ser sempicolonialy@da realidad, la imagina para consolidar su pode
Cualquier observador puede encontrar radicalesraminotiones entre el cotidiano de los pueblos
colonizados y el discurso falsamente descolonizadoestro pueblo ha iniciado hace rato el camintade
liberacion de sus facultades y potencialidadedadmitodeterminacion. Que el actual periodo deegabi
acelere o entorpezca este camino no depende sd&rdenla sagacidad y entereza de los actuales
gobernantes, sino sobre todo de la determinacibpuddblo al encontrar en esta coyuntura los megass
y posibilidades para una futura lucha descoloniado
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